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ABSTRACT  AUTHORS  

  

The science of Tafseer focuses on the explanation and 

interpretation of the Holy Quran. From the early Islamic 

centuries to the present era, scholars have authored 

thousands of Quranic commentaries. In this scholarly 

endeavor, the knowledge of Qira’at Qur’aniyyah 

(Quranic readings) holds significant importance, much 

like other auxiliary sciences. The science of Qira’at 

extensively discusses the various modes of Quranic 

recitation, which serve as a fundamental source for all 

Islamic sciences. Whether they are Mutawatir or Shaadh 

readings, Qira’at play a crucial role in disciplines such 

as grammar (Nahw), morphology (Sarf), rhetoric 

(Balaghah), and lexicography (Lughat). In reality, 

Qira’at represent a vast ocean from which streams of 

Islamic and Arabic sciences emerge. These readings are 

akin to an eternal tree, from which the branches of 

Islamic knowledge continue to grow. Thus, it can rightly 

be said that Quranic readings have played a pivotal role 

in the evolution and development of all Islamic sciences. 

Particularly in the domain of Tafseer, Qira’at hold 

foundational importance, as they help in comprehending 

the meanings and implications of Quranic verses. 

Different readings often provide varying shades of 

meaning, allowing scholars to prefer one interpretation 

over another based on linguistic, contextual, or juristic 

considerations. Consequently, Quranic readings not only 

enrich the interpretive process but also highlight the 

scholarly diversity in understanding divine revelation, as 

reflected in the differing approaches of classical 

Mufassirun (exegetes) and Fuqaha (jurists). 

Keywords: Qira’at, Qur’an, Tafseer, jurists, Qira’at 

Qur’aniyyah. 
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 تمہید

 انے  ادرر موئے  وئے  عربی ایک فصیح زبان ہے اس میں مختلف قبائل کی بولیاں اور لہجے شامل ہیں ۔ایک معنی کو بیان کرنے کے کئی طریقوں کو

انزل القران علی "ہے ۔عربی زبان کی امتیازی شان یہ ہے کہ اس میں قرآن کریم سات حروف کے ساتھ نازل وئا ہے۔حدیث مبارکہ میں ہے

 1۔“بعة احرف س

ں سے انہی سات حروف کو اختلاف قراءات سے تعبیر کیا جاتا ہے ۔قراءات مختلف اقسام  اور درجہ کی ہیں۔مشہور دس قاریوں کی قراءتیں مدتو

 رھتی کیتواتر کے ساتھ نقل وئتی آئی ہیں ۔ان کے علاوہ جو قراءتیں منقول ہیں وہ خبر واحد ،تفسیری اقوال بشکل قراءات یا شاذ قراءتوں 

 

ت

ی

 ث

۔جس کا تعلق تفسیر ہیں۔جن کا تعلق تفسیری ذخیرہ سے بہت اہم ہے۔کیونکہ دیگر تفسیری ماخذ کی طرح قراءات قرآنیہ بھی ایک تفسیری ماخذ ہے

 یسے  دتورر سام  باز ولل  ہیں  ہےالقرآن بالقرآن سے ایسا ہے کہ  علم قراءات کے بغیر علم تفسیر نامکمل ہے  جس کی بنا پر تفسیری معنی کی تکمیل ممکن

 2"المعنی التفسیری الناقع عن اختلاف القراءات بمقبولة هو من نوع تفسیر القرآن بالقرآن"۔۔ان الفاظ میں لکھتے ہیں

"تفسیر حب  لکھتے ہیں ۔"جو تفسیری معنی قراءات مقبولہ سے حاصل وئتا ہےوہ تفسیرالقرآن بالقرآن کی قسم میں سے ہے"۔نیز مفتی تقی عثمانی صا

میں وہی بات  القرآن بالقرآن کی دوسری شکل پر وئتی ہےکہ کوئی بات ایک مخصوص قراءت میں مبہم وئتی ہے لیکن اسی کلمہ کی دوسری قراءت

"فاغسلواوجوهكم وایدکم الی المرافق وامسحو برؤوسکم وارجلکم الی وضاحت کے ساتھ ولجود وئتی ہے ۔مثلاًآیت وضو ء 

(میں دو متواتر قراءات  ہیں ایک نصب کے ساتھ دوسری  جرکے ساتھ۔وارجلکم قرآنی )(کلمہ6)المائدہالکعبین

3

 

 قراءات کی جر والی قراءۃ میں غسل رجلین کا مسئلہ  واضح  ہیں  وئتا ،جبکہ نصب والی قراءۃ میں  یہ مسئلہ بالکل واضح وئجاتاہے ۔اس طرح متواتر

 وئتا لیکن تفسیر  میں ان کو  ی  وئتی ہے۔اہ مش مشہور قراءات سےاہ عل علم قطعی تو حاصل ہیں روشنی میں جو تفسیر کی جاتی ہے وہ قطعی اور یقینی

میں قبول کی  اہمیت حاصل وئتی ہے اور شاذ قراءات سے استدلال کے بارے میں اہل علم کی آراء مختلف ہیں بعض کے نزدیک  یہ خبر واحد کے درجہ

" اہمیت ہیں  دتے۔۔اس کی ورری فصیل  قہ  کی تاببوں میں ذککور ہے ۔جاسکتی ہیں  اور بعض حضرات ان  کوکوئی

4

 

ری ہےکہ وہ ایک قرآن کریم کی تفسیر کا پہلا ماخذ خود قرآن کریم ہے لہذا جو شخص قرآن کریم کی تفسیر معلوم کرنا چاہتا ہے اس کے لیے ضرو

 ل  تمام آیات کی روشنی میں قرآن کی تفسیرولضوع کے متعلق وارد وئنے والی تمام مکرر آیات کو جمع کرنے اور پھر

  
 

 معلوم کرے۔چہ معا م ام  ای

5ان من اراد تفسیر القرآن طلبه اولا من القرآن نفسه"۔"میں ہے
 

نکہ لماتت جو شخص قرآن کی تفسیر کا ارادہ کرے توا س کو چاہیے کہ سب سے پہلے اس کو خود قرآن میں تلاش کرے۔علم قراءات میں بھی چو

  سے حث  وئتی ہے۔تو ہاںں قراءات کی اقسام  کے ذکر سے پہلے اماللی ورر پر تفسیر کا عاررف بھی کرواے  ہیں۔قرآنی

 

                                                           

 ھ1111،دارالکتب العلمیہ،بیروت،3908النسائی،احمد شعیب:سنن النسائی،فضائل القرآن ،حدیث -1

 ھ،1118،رسالہ ادکتورۃ جامعہ ام القریٰ،1/891لاحکام ،سالم بازمول؛القراءات واثرھا فی التفسیر وا-2

 6مصحف القراءات العشر ،سورۃ المائدۃ:-3

 ء3998،مکتبہ دارالعلوم کراچی،889عثمانی ،مفتی محمد تقی،:علوم القرآن ،ص-4

 1/3ھ،1190دار طیبہ للنشر والتوزیع،ریاض،طبع البغوی،معالم التنزیل،-5
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 لفظ تفسیر کالغوی معنی  

 ہے اس کے معنی ہیں ظاہر کرنا ،کھولنا۔‘‘فسر ’’لفظ ِ تفسیر کا مادہ 

 ہے: القاولس المحیط میں

 6‘‘الفسر:الإبانةوکشفالمغطی۔’’  

 ب میں ہے :لسان العر

 7‘‘الفسر:البیان وکشف المغطی۔’’  

 اس کا فعل باب نصر وضرب  دونوں سے آتاہے ۔

 ارشاد باری عارلیٰ ہے :

فسِیرًا  
َ
حسَنَ ت

ٔ
ِ وا

ـکَ بالحَقا
ٰ
ن
ْ
جِئ

ا
لٍ إ لا

َ
کَ بِمَث

َ
ون

ُ
 ت
ٔ
  وَلا یَا

 (۳۳گے ۔)الفرقان:   ہترین  تفسیرلائیںاور جو مثال بھی وہ آپ کے پاس لائیں گے اس کے عوض ہم آپ کے پاس حق اور اس کی

 تفسیر کااصطلاحی مفہوم

 مناہل العرفان میں ہے:

ن الکریم من حیث دلالتہ علی مراداللّٰہ تعالی ’’ 
ٓ
والتفسیرفی الاصطلاح:علم یبحث فیہ عن القرا

 8‘‘بقدرالطاقةالبشریة۔

 ‘‘بق ب حث  کی جاتی ہے۔ لت  کے واالہ سے،اساننی اقت  کے طایہ ایک ایساعلم ہے جس میں قرآن کریم سے،اللہ عارلی کی مرادپردلا’’

  قراء ات کی اقسام باعتبارقبولیت 

ں :
ت
ی ہ 

یتں
م
قس

 قراء ات کی، قبولیت یاعدم قبولیت کے اعتبار سے، دو 

 قراء ات مقبولہ  ۔۱نمبر

  قواعد حو  سے طاقت  رھتی وئ۔،عربیاس سے مراد ہروہ قراء ت ہے ،جس کی سند ٹھیک وئ،مصاحف عثمانیہ میں سے کسی ایک کے ولافق وئ

 قراء ات مردودہ یاغیرمقبولہ  ۔۲نمبر

اس سے مراد ہروہ قراء ت ہے ،جس میں ذککورہ تین شرائط میں سے کوئی ایک شرط مفقود وئ۔

9 

  قراء ات کی اقسام باعتبارسند 

 سند کے اعتبارسے قراء ات کی چھ قسمیں ہیں:

  ۔المتواتر۱نمبر

 10لھاجمع لایمکن تواطؤھم علی الکذب عن مثلھم إلی منتھاہ۔القراء ۃالتی نق

                                                           

 8/156،ء 1003،دمشق،طبع،،مؤسسہ الرسالہروز آبادی:القاموس المحیطیالف-6

 5/55ء،1031ابن منظور،لسان العرب،ابی الفضل جمال الدین،نشر ادب الحوزۃ قم،اشاعت  -7

 3/6الزرقانی،مناہل العرفان،-8

-1/819مول:،دارالکتب العلمیہ ،بیروت،نیز سام باز 1/0ابن الجزری ،شمس الدین،ابوالخیر محمد بن محمد :النشر فی القراءۃ العشر،-9

831 

 13،نیز نبیل بن ابراہیم:علم القرءات،ص39-1/77السیوطی،امام جلال الدین ،عبدالرحمن بن ابی بکر:الاتقان فی علوم القرآن،-10
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 ‘ ‘یہ وہ قراء ت ہے جس کوایک ایسی مالعت دوسری مالعت سے نقل اخذکرتی وئجس کاجھوٹ پرمتفق وئناممکن نہ وئ۔’’ 

 ۔المشہور۲نمبر

م اء ،فلالقراء ۃالتی صح سندھا،ولم تبلغ درجة المتواتر،ووافقت الرسم والعربیة،واشتھرت عندالقر  

وھا من الغلط ولامن الشذوذ۔  11یعدا

 یہ وہ قراء ت ہے جس کی سند صحیح وئ،لیکن درجہ تواتر تک نہ پہنچے ،اصول عربیت اورمصحف عثمانی سے ہم آہنگ وئ،’’ 

 ‘‘اہ مش قراء کے نزدیک اتنی مشہوروئکہ وہ اس کوغلط یاشاذ شمارنہ کریں۔ 

 ۔ الآحاد   ۳نمبر

نفا۔القراء ۃالتی صح سند  
ٓ
وکلیھماولم تشتھرالاشتھارالمذکورا

ٔ
والعربیة،ا

ٔ
 12ھا،وخالفت رسم المصحف ا

  یہ وہ قراء ت ہے جوصحیح  السندوئ،مگرمصاحف عثمانیہ یاقواعدعربیت کے ولافق نہ وئ،یادونوں کے ولافق نہ وئ،اور ذککورہ شہرت’’           

 ‘‘کی حامل بھی نہ وئ۔ 

  ۔الشاذ۴نمبر

 13یصح سندھا،اوخالفت الرسم ،اولاوجہ لھافی العربیة۔القراء ۃ التی لم  

 جس کی سند صحیح نہ وئ،یارسم کے مخالف وئ ،یا عربیت کی کسی وجہ پربھی درست نہ وئ۔’’ 

  ۔المدرج۵نمبر

نیةعلی وجہ التفسیر۔’’  
ٰ
 14‘‘العبارۃ التی زیدت بین الکلمات القرا

 ۔‘‘ وریح ک کے ش ن رکسکسی لفظ کااضا ک کیاجاتاہےقراٰنی لماتت کے درمیان تفسیر یہ وہ قسم ہے جس میں’’ 

  ۔الموضوع۶

ی من غیر سند مطلقا۔"  
ٔ
صل ا

ٔ
 15"القراء ۃالتی نسبت الی قائلھا من غیرا

 ‘‘یہ وہ قراء ت ہے جوبلادلیل کسی کی طرف منسوب وئ۔’’  

م تو قراء ات مقبولہ کے عربیت کے ولافق وئں(یہ تین اقساان ذککورہ چھ اقسام میں سے متواتر،مشہور،اورآحاد)اہ  آحاد کی سند درست وئ،اور

قی  تین تحت داخل ہیں، متواترہ اورمشہورہ کے قرآن وئنے پراتفاق ہے، ان کوپڑھاپڑھایاجاتاہے،ان کا انکار ،قرآن کاانکار ہےاورکفر ہے۔ با

لہ کے تحت داخل ہیں یعنی قراء ات مردودہ یاغیرمقبو اقسام یعنی شاذ،مدرج،ولضوعاور وہ قراء ات آحاد جوعربیت کے مخالف وئں،دوسری قسم

اور یہ یقیناقرآن ہیں  ہیں۔

16

 

 

                                                           

 ایضا-11

 24نبیل بن ابراہیم،ص -12

 ایضا-13

 ایضا-14

 53-53ص،ایضاً،نبیل بن ابراہیم-15

 ء4006کے اثرات،مقالہ ایم،فل،علامہ اقبال اوپن یونیورسٹی اسلام آباد،رشید احمد تھانوی،ڈاکٹر:قرآن حکیم پر اختلاف قراءات -16
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 قراء ات کی اقسام باعتبارتعدد معنی 

 معنی ومفہوم کے اتحاد یاتعددکے اعتبارسے ان مختلف قراء ات کی دوقسمیں ہیں:

 متحدالمعنی ۔۱نمبر

یتںا یک  
م
یْھِمْ    ہی وئ۔  مثلا: یعنی کلمہ کا تلفظ وئ مختلف لیکن معنی ومفہوم 

َ
رْح  اور    عَل

َ
یْھُمْ ،ق

َ
رْح    اور  عَل

ُ
 وغیرہ۔   ق

 مختلف المعنی ۔۲

 یعنی تلفظ مختلف وئنے کے ساتھ ساتھ معنی بھی مختلف  وئ۔

 (۳)الفاتحۃ: مَالکِ  یوم الدّ ین ، مَلِکِ  یوم الدّ ین مثلا:  

 پھر معنی مختلف وئنے کی دوصورتیں ہیں:

 )الف(

ت اء توںدا ق ااق ایکتلفظ مختلف
 
ہی وئاوران کے معنی   وئ نے سے معنی یا ترتوب توجال جاے  ،لیکن مفہوم اور ایک ایک ہی اہویعوئیعنی دونوں

و ئی باہمی عاررض یاتضادنہ وئ۔
ک
یتں
م

 

 فتبینوا  /فتثبتوااسی طرح      مٰـلِکِ  یَوم الدّ ین ، مَلِکِ  یَومِ الدّ ین ۔  

 )ب(

بظاہرایک قسم کاعاررض بھی وئ۔  وئنے کے ساتھ ساتھ دونوں قراء توں کے معنی میںتلفظ اورمعنی مختلف

17

 

 مثلا :

رْنَ    ہَّ
َّ
ہُرْ نَ،  یَط

ْ
مْ  (۲۲۲)البقرۃ:  یَط

ُ
رْجُلِک

ٔ
مْ،  ا

ُ
ـک

َ
رْجُل

ٔ
 وغیرہ(  ۶)المائدۃ:  ا

 قراء ات کی اقسام باعتبارتفسیری اثرات

 :تفسیر ی اعتبارسے قراء تیں اولاً دوقسم پرہیں

 جن سے تفسیر پرکوئی واضح اثر ہیں  وئتا،زیادہ قراء تیں اسی قسم سے تعلق رھتی ہیں ۔ وہ قراء تیں  ۔۱نمبر

 دوسری قسم وہ جن کاتفسیر پرکچھ نہ کچھ اثرواقع وئتاہے۔  ۔۲نمبر

 ،یاکوئی اکالل یااہامہےپھران میں بعض قراء تیں اس نوعیت کی ہیں کہ ان سے تفسیری معنی میں مزیدوضاحت اورتوسیع پیداوئتی 

یتںکہ ایک قراء ت کامفہوم وق ااق دوسری 
دوروئجاتاہے،لیکن بہرحال ان کامحمل اورق ااق ایک ہی وئتاہے۔جبکہ بعض قراء تیں ایسی ہ 

ت قراء ت سے بالکل مختلف وئتاہے لہذا دونوں
 

یتںما ےاء توں سے دومختلف احکام ثابت وئے  ہیں،یاایک ہی حکم کی دوممکنہ

 

ں
 آجاتی ہیں ۔  صور

ی مندرجہ ذل قسمیں بنتی ہیں : 

ک

 قرآن حکیم کی تفسیرپراثرات کے اعتبارسے مختلف قراء توں

 معنی کی تبیین وتوضیح کرنے والی قراء تیں۔ ۔۱نمبر

 یعنی ایک قراء ت میں معنی واضح ہیں  وئتادوسری قراء ت سے معنی واضح وئجاتاہے،یامراد متعین وئجاتی ہے۔ 

  میں وعت  پیداکرنے والی قراء تیں۔معنی ۔۲نمبر

                                                           

 520،،علوم القرآنعثمانی ،مفتی محمد تقی-17
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 ایک قراء ت کامعنی محدودوئتاہے،دوسری قراء ت سے معنی میں مزیدوعت  پیداوئجاتی ہے۔  

 اکالل کودورکرنے والی قراء تیں۔  ۔۳نمبر

  ایک قراء ت سے کوئی اکالل پیداوئتاہے،تودوسری قراء ت سے وہ دور وئجاتاہے۔ 

 تیں۔ عام معنی پرمشتمل قراء ۔۴نمبر

 یعنی ایک قراء ت میں معنی خاص وئتاہے دوسری قراء ت سے معنی میں عموم پیداوئجاتاہے۔ 

 تقییدی معنی پرمشتمل قراء تیں۔ ۔۵نمبر

یتںا یک قید کااضا ک وئ جاتا ہے۔  
م
ایک قراء ت میں معنی مطلق وئتاہے دوسری قراء ت سے معنی 

18

 

ت ساے آتی ہے کہ اثر  فسرین  ،محدین  دییم اور ستند  تاببوں کا ایک جازہہ ینے  کے عد  یہ بااسی طرح سے علم تفسیر ،علم حدیث  اور علم قہ  کی

 بھی مختلف قراءتوں اور فقہاء نے نہایت اہتمام کے ساتھ قراءات کو اپنی کتب میں ذکر کیا ہے اورجابجاان سے استدلال کیا ہے ۔ علم حو  کی کتب میں

محشریی ،احکام القرآن  لابن العربی ،تفسیر روح تفسیر کی تاببو ں  میں تفسیر طبری ،تفسیر کبیر الرازی تفسیر کشاف الز سے استشہاد کی مثالیں ملتی ہے

بیان  طبی ،تفسیر مظہری ،تفسیرالمعانی از علامہ آلوسی ،تفسیر الدراالمنشور للسیوطی ،البحر المبسوط ،علامہ ابو حیان حو ی ،المحرر الو جیز لابن عطیہ ،تفسیر قر

القرآن ،انوار البیان وغیرہ میں اختلاف قراءات کو زیر حث  لایا گیا ہے۔

19

 

 :ے  جاے  ہیں۔جوکہ درج ذل ہیںپاچہ معا اختلاف قراءات سے استفادہ میں فسرین  کے ہاں بھی فقہاء کی طرح کئی طرح کے رجحانات 

 قراء ات سے استفادہ کے چند بنیادی اصول وضوابط

ں تر ِقراء ات تفسیر میں
ت
می

ا ۔اہ مش دومختلف المعنی قراء توں

 

ا
یتںمت

ہ 

 

ہ
  کسی کااختلاف 

ے
یتں
م
 و رلماءء 

ہو
 
م

یتں
م
جیح  وغیرہ کارجحان متواترہ کی قبولیت 

ھ( ۳۱۳)مپایاجاتاہے۔ بعض فسرین  کے نزدیک قابل قبول معنی ہی کسی قراء ت کے قبول وئنے کامعیارہے،جیساکہ امام ابن جریرطبری

 امہ     قراء ات  را و ومرجوح قراردے ک کا رہاہے۔لیکن ہورمرفسرین  نے اس طرزعمل کوناندکیکیاہے۔ذل میںکاطرزعمل متواتر قراء ات میں

 استفادہ کیا ہے ۔ اور امہ   تفسیر کے مسلمہ اصول وضوابط کاایک خاکہ ش ن کیا جارہاہے ،جن کی روشنی میں متقدمین فقہاء وفسرین  نے قراء ات سے

 :   ۱قاعدہ نمبر 

ة۔إذا 
ا
یة مستقل

ٓ
و ردا معناہا وہ ی بمنزلة ا

ٔ
ہا ا  20ثبتت القراء ۃ فلا یجوز ردا

قلہ کے وئتی  جب کوئی قراء ت صحیح سند سے ثابت وئ جاے  تواس کو رد کرنایا اس کے معنی کو ردکرنا جازہ ہیں  ہے، ایسی قراءت، بمنزلہ آیت’’

 

می
م

 ‘‘ہے۔

  ارکان کا پایا جانا ضروری ہے۔کسی بھی قراء ت کی صحت اور ثبوت کے لیے اس میں تین

 ۔صحت سند: اس سے مراد یہ ہے کہ وہ قراء ۃ عادل اور ضابط رواۃ سے نقل وئتی چلی آرہی وئ اور امہ  قراء ت میں مشہور ومتداول وئ۔۱

یہ وہ مصاحف ہیں جو  ،۔ولافقت رسم عثمانی :یعنی مصاحف عثمانیہ میں سے کسی ایک کے مصحف کے ساتھ اس کے رسم الخط میں ولافقت وئنا۲

 حضرت عثمان رضی اللہ عنہ نے لکھوا کر مختلف شہروں میں بھیجے تھے۔

                                                           

 ء4005رشید احمد تھانوی،ڈاکٹر:علم تفسیر میں قراءات قرآنیہ سے استفادہ کے مناہج،مقالہ پی ایچ ڈی،علامہ اقبال اوپن یونیورسٹی اسلام آباد،-18

 ھ1117،دار القاسم،ریاض،30حسین الحربی:قواعد الترجیح عند المفسرین،دراسۃ نقدیۃتطبیقیۃ،حسین بن علی بن -19

 حوالہ مذکور  1/0النشر:-20
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۔ف پایا جاتا وئ۔عربی قواعد کی ولافقت خواہ وہ کسی بھی وجہ سے وئ، خواہ وہ وجہ فصیح یا وئ افصح، اس کی صحت پر امالع وئ یا آمہ  کے مابین اختلا۳

21

 

 :کا  ایک۔‘‘فہی بمنزلة آیة مستقلة’’

 

ی

ش

ی وغیرہ۔یعنی ہر قراء ت، ایک مستقل آیت ہے، اس نقطہ پر کئی لماءء نے کلام کیا ہے، یسے  ابن العربی، ابن تیمیہ، زرکشی، سیوطی اور 

تط ی
ق

 

ی

 

یتین ۔’’ شیخ الاسلام ابن تیمیہ فرماے  ہیں:   
ٓ
22‘‘القراء تان کالا

 

 زیادہ قراء تیں وئں گی اتنی ہی زیادہ آیات شمار وئں گی۔دو قراء تیں، دو آیتوں کی طرح ہیں۔ ایک ہی آیت میں جتنی 

ی فرماے  ہیں

تط ی
ق

 

ی

ی

ش

 :علامہ 

‘‘جب ایک ہی آیت میں دو قراء ات کا آپس میں عاررض واقع وئجاے  تو ان دو قراء ات کا حکم دو آیتوں جیسا وئگا۔’’

23

 

 :امام ابن تیمیہ ؒ  کچھ قراء ات کو ذکر کرنے کے عد  لکھتے ہیں

اعتبار سے اعتقاد   م قراء ات کے م انی مختلف ہیں اور سب صحیح ہیں، ہر قراء ت بمنزلہ مستقل آیت کے لیے، ہر ایک پر ایمان اور علمی وعملیان تما

:  ہے لیٰرکھنا واجب ہے، عاررض کا خیال کرے  وئے  کسی ایک قراء ت کو بھی چھوڑنا جازہ ہیں ،اس قاعدہ کی مثال درج ذل ہے، ارشادِ  باری عار

رْحَامَ  ’’
َٔ ْ
ونَ بِہٖ وَالا

ُ
سَاء لَ

َ
ذِی ت

َّ
ہَ ال

ّٰ
قُوا الل  (۱)النساء :  ۔‘‘وَاتَّ

پڑھا ہے۔جر کی قراء  کے لفظ میں مختلف قراء ات پائی جاتی ہیں، امام حمزہ نے میم کے جر سے پڑھا ہے، باقی  قراء نے میم کے نصب سے‘‘والارحام ’’

 :قسم اٹھانا۔ یسے ، عربوںدا  مقولہ ہے ت میں معنی وئگا، کہ قرابت داری کی

ہ وبالرحم’’   
ّٰ
سئلک بالل

ٔ
 ‘‘میں تمہیں اللہ عارلیٰ اور قرابت داری کی قسم دیتا وئں۔’’  ۔‘‘سا

ن تقطعوہا ۔’’نصب والی قراء ت میں تقدیر عبارت وئگی: 
ٔ
رحام ا

ٔ
  ‘‘ واتقوا الا

ی کؒہتے ہیں، مندرجہ بالا آیت میں جر کی قراء بن عباسؓ، قتادہؒ، عکرمہ وؒغیرہ نے لیا ہے۔طبریعنی صلہ رحمی کو ختم کرنے سے پرہیز کرو، اس تفسیر کو، ا

ت میں ظاہر کا عطف ضمیر پروئرہا ہے جو کہ فصیح ہیں  ہے اس لیے نصب والی قراء ت ہی کو ہم اختیار کرے  ہیں۔

24

 

 :  ہےجرّ والی قراء ت دو وجہوں سے صحیح ہیں ’’بعض لوگوں نے امام حمزہ کی 

 ۔۔ اس میں زیادہ سے زیادہ یہ ہے کہ خدا عارلیٰ یہ خبر دے رہے ہیں کہ اہل مکہ آپس میں قرابت داری کی قسمیں کھایا کرے  تھے۱نمبر

 خدا کی قسم کھانا جازہ ہے اسی طرح قرابت۲نمبر
ِ
ری کی دا ۔اہ  ارحام کا عطف ضمیر پر عطف صحیح قرار دیا جاے  تو اس کا  ایک وئگا جس طرح نام

 خدا کے علاوہ کسی بھی چیز قسم کھانا صحیح ہیں ۔
ِ
قسم کھانا بھی صحیح ہے حالانکہ حدیث کی رو سے نام

25

 

پر امالع ہے۔  امام طبریؒ اور اس کے ہمنوا تمام لماءء کے رد میں یہی کہہ دینا کافی ہے کہ یہ قراء ت متواترہ ہے اور تمام امت کا اس کے قبول کرنے

 ت کے قبول وعدم قبول کا مدار سند کی صحت وضعف پر ہے نہ کہ علل حو یہ پروئتاہے ۔ دوسرے یہ کہ قراء

                                                           

،واتبعوا ما تتلوا الشیاطین علی ملک 193ابن العربی،محمد بن عبداللہ الاندلس ی:احکام القرآن، ذیل آیتسورۃ البقرہ:-21

 ،دارالکتب العلمیہ،بیروت1/835سلیمان،

 ،مکتبہ ابن تیمیہ31/181ن تیمیہ،امام:کتب ورسائل ومجموعہ فتاوی فی الفقہ،کتاب الفقہ،اب-22

،دارالفکرللطباعہ 3/889الشنقیطی،محمد بن محمد بن المختار الجکنی:اضواء البیان فی ایضاح القرآن بالقرآن،-23

 ھ1115والنشر،بیروت

 حوالہ مذکور 18/801ابن تیمیہ:-24

 ء3991،دار الکتب العلمیہ،بیروت،3/6ابن عطیہ:المحررالوجیز،-25
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 :چہ معا امام آلوسی فرماے  ہیں

"امام حمزہ کی اس قراء ت کا انکار نہایت قبیح امر ہے اس کے انکار پر کفر تک پہنچ جانے کا ڈر ہے"۔ 

26

 

ع کیا ہے جو کہ امام رازیؒ،علامہ فسرین  میں ایک ہ وہ نے قراءات متواترہ کا بھر ورر دفااس ذککورہ  دلائل کی رو سے یہ بات کہی جا سکتی ہے کہ 

ان کے بارے  آلوسی ؒ   وغیرہ کا منہج ہے۔اس قاعدہ کی شرائط پر وررا اترنے والی قراءات،قراءات متواترہ کہلاتی ہیں جو کہ قراء عشرہ کی قراءات ہیں

 اختصار سے جازہہ لیتے ہیں۔میں فقہاء کا نقطہ رکس کیا ہے اسکا 

 فقہاء کا قراءات کے بارے میں رکسیہ

 میں متواترہ قراءات کے بارے میں فقہاء کا طرز عمل متفقہ ہے۔وہ یہ کہ قراءۃ عشرہ کی قراءات متواترہ ہیں اور  قرآن کا حصہ ہے۔ذکاہب اربعہ

ہراً کوئی عاررض کی صورت آجاے  تو وہاں بعض جگہ دو متواتر قراءتوں میں ظا کوئی بھی ایسا مسئلہ ہیں  ہے جو قراءات متواترہ کے خلاف وئ۔اہ مش دو

 طرز عمل دو قراءتوں کے جمع کرنے میں فقہاء کا طرز عمل مختلف ہے۔ہاںں  ہم صرف ہورمر فقہاء کا قراءۃ عشرہ کی متواتر قراءات کے بارےمیں

 کو ذکر کررہے ہیں۔

 :ھ(کا قول ہے ۱۵۳حنیفہ)مھ(کے بارے میں امام ابو ۱۵۶امام حمزۃ)م 

ن والفرائض’’ 
ٓ
ـنا علیھما لسنا ننازعک فیھما، القرا

َ
انِ غلبت

ٔ
 27۔‘‘شیـ

کرسکتے،یعنی قرآن اورعلم  ہم آپ سے کوئی برابری ہیں  کہ آپ ان میں ہم پر غلبہ اورسبقت رکھتے ہیں،جن میں ایسی ہیں دوچیزیں’’

 ۔‘‘فرائض

مام عاصم ؒکے شاہ د ہیں۔امام ابوحنیفہؒ  اہ عل قراء ت میں ا

28

 

باوجود قہ  حنفی  لیکن امام حمزۃؒکے بارے میں ان کایہ قول اس بات کی دلیل ہے کہ امام صاحب  ؒ امام حمزۃؒکی قراء ات کوبھی جانتے تھے۔نیز اس کے

کی قراءت پر اکتفا ء ہیں  کیا صم عاکے مسائل میں غور فکر کرنے سے یہ معلوم وئتاہے کہ امام ابو حنیفہ نے مسائل کے استنباط میں صرف امام 

۔ہے

29

 

 :ھ( کا قول ہے وہ فرماے  ہیں۱۷۱اسی طرح امام مالک بن انسؒ  )م 

ة ’’   
ا
ھل  المدینة سن

ٔ
 30۔‘‘قراء ۃ ا

 ۔‘‘اہل مدینہ )امام نافع(کی قراء ت سنت )منقولہ (ہے’’   

 :ے  ہیںھ(کے بارے میں فرما۱۳۳اسی طرح اما م مالک بن انسؒ، امام ابوجعفر ؒ)م

بو جعفر رجلا صالحا یقریٔ الناس فی المدینة ’’  
ٔ
 31‘‘کان ا

                                                           

 ء1007،اضواء السلف،ریاض،169،نیز عبد القوی،صبری،عبدالرؤف،الدکتور:اثرالقراءات فی الفقہ الاسلامی،1/166النشر:-26

 ء1039، دار الکتب العلمیہ،بیروت،3/813ابن الجزری:غایۃ النھایہ فی طبقات القراء،-27

 عبدالرؤف،الدتورر:اثرالقراءات فی الفقہ الاسلامیفصیل  کے لئے دیکھیں ،عبد القوی،صبری،-28

 ایضا -29

 ،حوالہ  مذکور  3/838ابن الجزری:غایۃ النھایہ،-30

 کی تفسیر 0،نیز تفسیر طبری:سورۃ البقرہ آیت نمبر 3/888النشر:-31
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م نافع سے ورچھو اس لئے کہ ہر علم کاسوال اس کے اما:’’ایک مرتبہ امام مالک سے نماز کے دوران بسم اللہ کے جہر کا حکم ورچھا گیا، تو آپ نے فرمایا 

 ۔‘‘ہیں  اہل سے ہی وئتاہے، اور نافع قراء ت میں لوگوں کے امام

 جا سکتے مزید اس قاعدہ کے ضمن میں یہ بات بھی عیاں وئتی ہے کہ جب قراءت صحیح ثابت وئ جاے  تو اس کے متعلق درج ذل رجحانات اخذ کیے

 ہیں۔

جبکہ دوسری  تے۔ ہیں،بعض فسرین  دو متواتر قرا ء توں میں سے ایک قراء ت کو را و قرار دمیں رد وقبول کا قول کرنے والے  متواتر قراء ت

ھ( اثر  مقامات پر ایک قراء ۃ کو ۳۱۳کومرجوح قرار دتے۔ ہیں۔ حالانکہ ان کے نزدیک بھی وہ دونوں قراء تیں متواتر وئتی ہیں۔ مثلا امام طبری)م 

 را و اور دوسری قراء ۃ کو مرجوح قرار دتے۔ ہیں اور اس میں معنی اور  ایک کو بنیاد بناے  ہیں ۔

پر ہیں  ہے   نزدیک قراء ت کے را و یا مرجوح وئنے کا وارد مدار معنی مفہوم پر ہے اس قراء ت کے متواتر منقول وئنےگویا کہ امام طبری کے

۔بعض مرتبہ امام طبری سرے سے ایک قراء ت کو رد ہی کردتے۔ ہیں ۔

32

 

 عطیہ نے چند قراء توں کو را و اوردوسری کو امام ابناہ عل امام ابن عطیہ کسی متواتر قراء ت کو رد تو ہیں  کرے  ،لیکن بہر حال بعض مقامات پر 

 اور ان ھ( کا طرز عمل بھی یہ ہے کہ وہ سب سے پہلے قراءت متواترہ کو  ذکر کرے  ہیں ،پھر ان کے م انی۶۷۱مرجوح قرار دیا ہے ۔ امام قرطبی)م 

کے ساتھ ساتھ امام قرطبی دو متواتر قراء   ۔لیکن اس طرز عملمیں ترجیح  وغیرہ کا ذکر کرے  ہیں اس کے عد  قراء ات شاذہ وغیرہ کو ذکر کرے  ہیں

 : توں کو قرآن کی مستقل آیت شمار کرے  ہیں۔ چہ معا اس کی وضاحت امام قرطبی نے خود انے  الفاظ میں کی ہے

یة بقراء تین’’ 
ٓ
 الا

ٔ
ن تقرا

ٔ
 33۔‘‘ولیس من المتشابہ ا

  پڑھاگیاوئ۔یہ بات متشابہ میں سے ہیں  کہ کسی آیت کود’’ 
ے
 ‘‘وقراء توں

 ۔   ۲قاعدہ نمبر

ولی من اختلافہ’’
ٔ
 34۔‘‘اتحاد معنی القراء تین ا

ی سے ہتری ہے ۔’’
ٰ

 

معن
ل

 ‘‘دوقراء توں کا ایک معنی میں متحد وئنااختلاف ا

 میں ولجود تمام قراءات کی جامع وئ۔ یعنی اہ  فسرین  کے کسی آیت کی تفسیر میں مختلف اقوال منقول وئں تو اس تفسیر کو لینا ہتری وئگا جو اس آیت

 :اس لئےکہ قراء ات کے م انی میں اتفاق واختلاف کی مختلف صورتیں ہیں

ہ قاعدہ کے ۔وہ اختلاف جن سے الفاظ اور م انی میں کوئی تبدیلی واقع ہیں  وئتی، یسے : امالہ، مدّ، نقلِ حرکت، اظہار وادغام وغیرہ۔یہ قسم ذککور۱

  امالہ ،مد وغیرہ کے یر س سے م انی میں فرق ہیں  پڑتا۔تحت ہیں  آتی کیونکہ

 یَ وہ قراء ات جن کے م انی ایک اعتبارسے متفق اور دوسرے اعتبار سے مختلف ہیں، یسے : ۔۲
َ
ذِبُون

ْ
 ... یَک

َ
ادِعُون

َ
 ویُخد

َ
خددَعُون

م...
ُ
 مَست

َ
م  وَ  لا

ُ
ست

َ َ
... لم

َ
بُون ِ

ا
ذ
َ
وغیرہ ۔وَیُک
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 ء1085،دار الکتب المصریہ،القاہرہ،1/11القرطبی،ابو عبداللہ،محمد بن احمد:الجامع الاحکام القرآن،-32
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Quarterly Research Journal “Al-Marsoos”, Volume 03, Issue 01, Jan-Mar 2025 

35 
 

ممکن وئگا   م انی ایک دوسرے سے مختلف وئے  ہیں، اس صورت میں ذککورہ قاعدے کا اطباقق وئگا اور ہاںاس دوسری قسم میں قراء ات کے

 تمام قراء ات سے ایک جامع معنی ینے  کی کوشش کی جاے  گی۔

 اقوال لماءء  اور مثال:

ی )م ۔۱

تس قی
ل

ف عن وجوہ القر۴۳۷اس قاعدہ کا امام مکی ابن ابی اقلب ا

ی

ے
لک
پر ذکر کیا ہے۔  اء ات اسبع"" میں کئی جگہھ(نے اپنی تابب "ا

 :اس کی مثالیں ذکر کرے  وئے  فرماے  ہیں

سَہُم’’
ُ
ف
ْ
ن
َٔ
 ا

ا
 إِلا

َ
دَعُوْن

ْ
 ’’اس آیت میں کلمہ :‘‘وَمَا یَخد

َ
ساتھ پڑھا ہے  کو کو ک والوں نے اور ابن عامر نے یاء کو فتح اور خاء کو جزم کے‘‘یَخددَعُون

 ’’ ل کو کسرہ اور خاء کے عد  الف اور باقی  نے یاء کو ضمہ ، دا
َ
ادِعُون

َ
ءت کی محتمل توجیہات کے ذکر پڑھا ہے۔قراء ات کے بیان کے عد  ہر قرا‘‘یُخد

 خادع وخدع بمعنی واحد فی اللغة ’’کے عد  فرماے  ہیں: 
ا
ن
ٔ
حسن وہو ا

ٔ
 ۔‘‘وحمل القراء تین علی معنی واحد ا

دَعَ   ہے وہ اس طرح کہ یعنی دونوں قراء توں سے ایک معنی لینا زیادہ ہتری
َ
ادَعَ وخ

َ
میں استعمال وئے  ہیں۔ دونوں لغت میں ایک ہی معنی خ

36

 

صل توافق القراء ات’’ھ(نے مندرجہ بالا قاعدہ کا ان الفاظ میں ذکر کیا ہے:  ۷۵۶علامہ سمین الحلبی ؒ)م ۔4
ٔ
 37۔‘‘الا

 یعنی اصل، قراء ات کا )ایک تفسیر میں( جمع کرنا ہے۔

وہ یہ ھ(کے طرز عمل سے وئتی ہے چہ معا قراءات متواترہ میں جمع  وتطبیق کی صورت نکالنا۳۷۳ہ کی مزید تائید امام ابوبکر جصاصؒ )م درج بالا قاعد

 امام ہے کہ صرف قراء ت متواترہ کا ذکر کرے  ہیں اور صرف ان مقامات پر ہاں ان قراء ات سے کوئی فقہی استدلال کرنا مقصود وئتاہے ۔لیکن

لتے ہیں ۔اتر قراء توں میں سے ایک کو دوسری پر ترجیح  دے ک کے قائل ہیں  ہیں ۔کہ ح ی ا الو ت تطبیق کی صورت نکاجصاص متو

38

 

 حصہ ہیں کا الغرض قراء ت متواترہ کے رد وقبول میں ہورمرفقہا کے طرز عمل متفقہ ہے اور وہ یہ ہے کہ قراء عشرہ کی قرا ء ات متواترہیں۔ اور قرآن

کہ دو متواتر قراء توں میں  اربعہ میں کافی تلاش کے عد  بھی کوئی ایسامسئلہ ہیں  ملتا جو کسی متواتر قراء ت کے خلاف وئ۔ سواے  اس کے نیز ذکاہب

 بظاہر عاررض کی کوئی صورت پیدا وئ جاے  تو وہاں جمع بین القراء تیں میں فقہا کا منہج ایک دوسرے سے مختلف ملتا ہے ۔

 ۔  ۳قاعدۃ نمبر

ولی بالصواب من معنی القراء ۃ الشاذۃ ’’
ٔ
 39۔‘‘معنی القراء ۃ المتواترۃ ا

ی قراء تِ شاذہ کے مقابلے میں درست ماننا زیادہ ہتری ہے ۔’’ 
ٰ

 

معن

  ‘‘قراء تِ متواترہ کا

 بھی ممکن نہ وئ تو  قراء تِ یعنی جب قراء ت شاذہ سے مستنبط معنی وتفسیر قراء ت متواترہ کے معنی وتفسیرکے مخالف وئ اور دونوں کے درمیان تطبیق

 شاذہ کو چھوڑ کر قراء ات ِمتواترہ کے مستنبط معنی کو ترجیح  دی جاے  گی۔

 :قراء تِ شاذہ کی تعریف

 لغت میں 
 
 انے  ساتھیوں سے جدا وئنے کے معنی میں آتا ہے، ہر منفرد واکیلی چیز کو شاذ کہتے ہیں۔  شذ یشذ شذا

                                                           

،موسسہ 1/331،330القراءات السبع وعللھاوحججھا،القیس ی،ابو محمد بن ابی طالب بن مختار:الکشف عن وجوہ -36

 ھ1113الرسالہ،بیروت،

 ھ1196،دارالقلم دمشق،8/555سمین الحلبی،احمد بن یوسف:الدر المصون فی علم الکتاب المکون،-37

 ھ1113)باب غسل رجلین(، دار احیاء التراث العربی،بیروت،3/815الجصاص،امام ابوبکرالرازی الحنفی:احکام القرآن،-38

 حوالہ مذکور  198حسین بن علی بن حسین الحربی:قواعد الترجیح عند المفسرین،-39
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 40۔‘‘فیہا رکن من القراء ۃ الصحیحةکل قراء ۃ اختل ’’اصطلاحاً:   

 وہ قراء ت جس میں قراء ت صحیحہ کے ارکان )ثلاثہ( میں سے کوئی ایک مفقود وئ، قراء ت شاذہ کہلاتی ہے۔

 :قراء ات ِشاذہ کی کئی اقسام ہیں

 آحاد: جس کی سند صحیح وئ لیکن رسم عثمانی وقواعد عربی کے خلاف وئ ۔۱

 ۔شاذہ:جس کی سند صحیح نہ وئ ۔۲

 مدرج:تفسیری ریح ک کوبطور قراء ات نقل کیا گیا وئ ۔۳

 ولضوع: جس کی کوئی اصل نہ وئ ۔۴

 :اقوال لماءء وامثلہ قاعدہ

‘‘ ومن عندہ علم الکتاب ’’امام طبری ؒنے اس قاعدہ کواقوال فسرین  کے مابین ترجیح  کے لیے استعمال کیا ہے، چہ معا آیت :   ۔۱

 :فرماے  ہیں (کی تفسیرمیں ارشاد۴۳)الرعد:

 علم الکتاب، یعنی قرآن سے پہلے نازل شدہ کتب کا جس کے پاس علم وئ۔

کِتَابُ ’’ اس میں ایک قراء ت شاذہ:  
ْ
 ۔‘‘ب کا علم حاصل وئاا للہ عارلیٰ ہی کی طرف سے تاب’’بھی ہے ،جس کا معنی وئگا:  ‘‘   وَمِنْ عِندِہٖ عُلِمَ ال

لہذا سی قراء ت کے  بیان کے عد  فرمایا:حجاز، شام وعراق کے قراء نے قراء ت متواترہ کو اختیار فرمایا ہےان دونوں قراء ت )متواترہ وشاذہ( کے 

معنی وتفسیر کو ترجیح  دی جاے  گی۔

41

 

جو تم س کے ھ( قراء ت شاذہ کی توجیہ بیان کرے  ہیں کہ کفارہ یمین دس مساکین کو کھانا کھلانا، بقدر ا۳۱۲اسی طرح علامہ ابن جنی  ؒ)م  ۔4

انے  گھر والوں کو یا ان کے مثل دوسروں کو کھلاے  وئ۔

42 

 :قاضی ابو محمد ابن عطیہ ؒ ابن جنی  ؒ کی اس توجیہ پر تبصرہ فرماے  وئے  کہتے ہیں

یہ قراء ت )شاذہ( رسم مصحف کے خلاف ہے، اس قراء ت کے طابق ب کی گئی تفسیر بھی اہل علم کی تفسیر کے ولافق ہیں ۔"

43

 

 :ھ(، مندرجہ بالا قاعدہ کی تائید میں کہتے ہیں۲۵۲ جر  سقلاننی)م امام ابن ۔۳

 44۔‘‘لا حجة فی الشواذ إذا خالفت المشہور ’’

 ۔‘‘یعنی قراء ت شاذہ، مشہورہ کے مقابلہ میں حجت ہیں ’’

ن  کا طرزعمل قراء ات کے بعض متواتر قراء ات کو دوسری قراء ات پر معنوی وررپرترجیح  دے ک والوں کا میلان ظاہر وئ رہا ہےکہ بعض فسری

کے ممکنہ م انی کی  بارے میں یہ رہاہے کہ وہ پہلے قرا ء ا ت متواترہ کو ذکر کرے  ہیں پھر قراء ت شاذہ کو ذکر کرے  ہیں اس کے عد  ان تمام قراء توں

 : ھ(خود انے  طرز عمل کے بارے میں وضاحت کرے  ہیں۵۴۶وضاحت کرے  ہیں ۔مثلا امام ابن عطیہ )م

                                                           

 حوالہ مذکور  198حسین بن علی بن حسین الحربی:قواعد الترجیح عند المفسرین، -40
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 حوالہ مذکور 196، حسین بن علی بن حسین الحربی:5/173ابن عطیہ:المحررالوجیز،-43
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لفاظ ۔’’ 
ٔ
ھا ،واعتمدتُّ تبیین المعانی وجمیعمحتملات الا

ا
 45‘‘وقصدی إیراد جمیع القراء ات مستعملھا وشاذ

تمام احتمالی م انی  بیان  میرا ارادہ یہ ہے کہ میں تمام متواتر او ر شاذ قرا ء توں کو ذکر کروں ،اور ان کے م انی کی وضاحت کروں اور الفاظ کے’’

 ‘‘۔کروں

 شاذہ کی حجیت و عدم حجیت میں فقہاء واصولین کا ولقف مختلف ملتا ہے ۔پھر قراءات 

 : قراء ات شاذہ کی حجیت

یتںا بتدائی وررپر فقہاء کے دو ذکاہب ساے آے  ہیں فقہی احکام میں
م
 :قراء ات شاذہ کی حجیت کے بارے 

 کا حکم خبر واحد کا ہے۔ قراء ت شاذہ حجت ہیں ان کے اوپر عمل کرنا جازہ ہے اور قرا ء ت شاذہ ۔ ۱نمبر

 دوسراذکہب یہ ہے کہ قراء ت شاذہ حجت ہیں  ہیں۔ ۔ ۲نمبر

 :قراء ات شاذ ہ کی حجیت کے حامی لماءء وفقہاء

پر  ت شاذہ کی حجیتامام ابو حنیفہ ؒ اور تمام فقہاے  حنفیہ بالخصوص امام جصاص قراء ات شاذہ کی حجیت کے پرزورحامی ہیں ۔استنباط احکام میں قرا ء ا

 
فص
  ایام متفق ہیں کہ جب قراء ۃ شاذہ صحیح ثابت وئتو اس پر عمل کرنا واجب ہے۔ یہی وجہ ہے کہ امام ابو حنیفہ ؒ نے ابن مسعود ؓ کی قراء ۃ 

ی 

تا م ثلاث ا

 متتابعات سے استدلال کرے  وئے  قسم کے کفارہ میں روزوں کو پے درپے رکھنے کی شرط لگائی ہے۔

  : فرماے  ہیںچہ معا امام ابوبکر جصاص حنفیؒ

 ’’   
َ

دْ ش
َ
تَابُعِ ، وَق رْطِ التَّ

َ
یْرَ مَعْقُودِ بِش

َ
یَمِینِ غ

ْ
ارَۃِ ال فَّ

َ
ی صِیَامَ ک

َ
عَال

َ
قَ اُللہ ت

َ
ل
َ
ط

َٔ
دْ ا

َ
إِنْ قِیلَ : ق

َ
اکَ فِیہِ ف

َ
تُمْ ذ

ْ
رَط

انَ فِ 
َ
ہُ ک نَّ

َٔ
بَتَ ا

َ
دْ ث

َ
ہُ ق نَّ
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ُ
 46‘‘ی حَرْفِ عَبْدِ اِللہ مُتَتَابِعَاتٍ  ۔وَزِدْت

ذکر کیا ہے اور تم  اہ  کوئی شخص یہ اعتراض کرے کہ اللہ عارلیٰ نے قسم کے کفارہ کے روزوں کو مسلسل اور پے درپے کی شرط کے بغیر مطلق’’

 مسعودؒ کے حرف میں متتابعات کا اضا ک ولجود کہ ابن قرآن کی نص میں اس شرط کا اضا ک کر رہے وئ تو اسے یہ بتایا جاے  گا کہ یہ صحیح ثابت ہے

 ‘‘تھا۔

احناف کی راے  یہ ہے کہ قرا ء ات شاذہ   کیا ہےت تو اس بارے میں ولماءے احناف کے نزدیک قراء ۃ شاذہ کا بطور حجیت ماخذ شریعت میں مقام ومرتبہ

ل فی الاصول میں قراء پہلے قرآن تھیں ، پھر دور رسالت ؐ میں ہی ان کی تلاوت منسوخ وئگئی اور حکم باقی  رکھا گیا۔ امام جصاص ؒ نے اپنی تاب ب الفصو

 :بوبکر جصاص ؒلکھتے ہیںادراز میں قراء ات شاذہ کی حجیت کو ثابت کیا ہے، امام ا ات شاذہ کی حجیت پر فصیل  سے حث  کی ہے اور مدلل

 جو کہ اس کو کی وفات کے عد  قرآن کا نسخ جازہ ہیں  اور ورری امت کا اس پر اتفاق ہے، سواے  ایک ملحد ہ وہ کےصلى الله عليه وسلم ہمارے نزدیک رسول ’’

کا رسم تو منسوخ وئگیا، لیکن اس کا حکم باقی   کی زدرگی میں قرآنصلى الله عليه وسلم ریا یہ مسئلہ کہ نبی  جازہ قرار دے کر شریعت کو بازیچہ اطفال بنان چاہتا ہے ۔

 حکم وئ تو ہمارے اصحاب کے ذکہب میں اس کا جواز ولجود ہے، اس کی دلیل یہ ہے کہ ہمارے اصحاب نے کفارہ قسم کے روزوں میں پے درپے کے

  ایام متتابعات کے الفاظ ولجود ہیں لیکن کو واجب قرار دیا ہے کیونکہ عبداللہ بن مسعودؒ کی

ی 

تا م ثلاث ا
فص
 اب متتابعات کا اضا ک قرآن میں ولجود قرا ء ۃ 

 او ر صحابہ ؓ کو اس کی تلاوت اور کی زدرگی میں ہی عبداللہ بن مسعودؓ کی اس قر ا ء ۃ کی تلاوت نسوخ وئگئی تھیصلى الله عليه وسلم ہیں  ہے اس کی وجہ یہ تھی کہ نبی 

انہ کان فی ’’اصحاب کے قول روک دیا گیا تھا۔ یہی وجہ ہے کہ یہ قرآن کی طرح بطریق تواتر ہم تک ہیں  پہنچی اور ہمارے مصحف میں اسے لکھنے سے
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 اہ  اس سے یہ مراد لیا کا یہی  ایک ہے کہ پہلے یہ قرا ء ۃ قرآن کا حصہ تھی، پھر اس کی تلاوت منسوخ وئگئی اور حکم باقی  رہا، کیونکہ‘‘ حرف عبداللہ

آن کی طرح بطریق کی وفات کے عد  بھی یہ قراء ۃ ابن مسعودؓ کے حرف میں ولجود تھی تو پھر ضروری تھا کہ یہ قراء ۃ بھی قرصلى الله عليه وسلم  کہ رسول جاے 

‘‘تواتر ہم تک پہنچتی اور اسے قبول عام حاصل وئتا۔

47

 

48‘‘وشرطنا التتابع عملا بقراء ۃ ابن مسعود: متتابعات۔’’ نیزالبحر الرائق میں ہے  : 
 

 حنفی نے بھی تبیین ہم نے کفارہ قسم کے روزوں میں پے درپے کی شرط ابن مسعودؒ کی قراء ۃ متتابعات پر عمل کرے  وئے  لگائی ہے۔اور امام زیلعیؒ

الحقائق میں احناف کا یہی ولقف بیان کیا ہے۔

49

 

 :ھ( ،امام ابو حنیفہ ؒ کے ولقف کی وضاحت کرے  وئے  فرماے  ہیں۷۷۲امام اسنوی ؒ)م

بوحنیفة ، فذہب إلی الاحتجاج بھا ، وبنی علیہ وجوب التتابع فی کفارۃ الیمین لقراء ۃ ابن  ’’ 
ٔ
وخالف ا

 50‘‘مسعود۔

’’ 

ی 

ایام متتابعات کی بنیاد پر  امام شافعی ؒ کے برعکس ،امام ابو حنیفہ ؒ قراء ات شاذہ کی حجیت کے قائل ہیں ، چہ معا عبداللہ بن مسعودؓ کی شاذ قراء ات ثلاث

 ایک قول قراءات شاذہ کی حجیت میں یہ بھی منقول ہے :‘‘انہوں نے کفارہ قسم کے روزوں میں پے در پے کی شرط لگائی ہے۔

 51"القرءاۃ الشاذۃ حجیة ظنیة خلافا للشافعیؒ"

 "یعنی قراءات شاذہ حجت ظنیہ ہیں لیکن امام شافعی کا اس میں اختلاف ہے۔"

یہ بات بھی واضح وئگئی کہ احناف  یہ ثابت کرنا ہے کہ تمام احناف قراء اۃ شاذہ کی حجیت پر متفق ہیں۔اس سےان مختلف اقوال کوش ن کرنے کا مقصد 

یق تواتر ہیں ، کہ ح قرا ء ۃ شاذہ کو بحیثیت ِ قرآن قبول ہیں  کرے  ، کہ ح اسے خبرواحد کی حیثیت دتے۔ ہیں، کیونکہ اس کا حکم قرآن کی طرح بطر

  ہے۔بطریق آحاد ہم تک پہنچا

 :قر ا ء ۃ شاذہ پر عمل کرنے کی شرائط

  ہیں ۔ قراء ت شاذہ پر عمل کے لئے بنیادی شرط یہ ہے کہ وہ خبر مشہور وئ، کیونکہ احناف کے نزدیک خبر واحد کے ذر یعہ نص پر اضا ک جازہ

 :اس شرط کی امام سرخسی ؒنے وضاحت ان الفاظ میں کی ہے

رہ قسم کے روزومیں شاذ قراء ۃ ہے اور غیر مشہور ہے ، لہذا اس کے ساتھ نص پر اضا ک ثابت ہیں  وئسکتا ، لیکن کفاابی بن کعب ؓ کی قراء ۃ میں ’’

 کیا ہے، کیونکہ یہ قرا ہمارے نزدیک تسلسل شرط ہے یہ حکم قرآن میں مطلق تھا لیکن ہم نے ابن مسعودؓ کی قراء ۃ کی بنیاد پر تسلسل کی شرط کو ثابت

 پڑھاکرے  تھے، اور  حنیفہؒ کے زمانہ تک اتنی مشہور تھی کہ لیما  ن بن امشؒ حضرت عبداللہ بن مسعودؓ  کی قراء ت پر بھی وررا قرآن جیدء ۃ اما م ابو

‘‘مصحف عثمانی پر پڑھتے تھے ،اور ہمارے نزدیک خبر مشہورسے اضا ک جازہ ہے۔
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ھ( ابن دیامہؒ، امام ابوبکر جصاصؒ،ابن امیر ۲۶۱ھ( ابن ہمامؒ )م۴۱۳قراء ات شاذہ کی حجیت کے قائلین میں امام سرخسی ؒ )م

،)م
ؒ
یؒ، ابوالحسین البصری شامل ہیں۔ ان کے علاوہ متعدد فقہاے  ذکاہب ار۷۱۶ھ(نجم الدن  الطوفیؒ )م۲۷۱الحاج

ی عل
ل

بعہ نے ھ( علی بن عباس ا

بھی قراء ات شِاذہ کو حجت قرار دیا ہے۔
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 :لوں کے دلائلقراء ات شاذہ کو حجت ماننے وا

 ہے، وہ یقینا دو سے صحیح ثابت ہے اور صحابہ کرامؓ جن کی عدالت  پر امت کا اتفاق ہے ، نے اسے بیان کیااللهصلى الله عليه وسلم ۔ وہ قراء ۃ شاذہ جو رسول ا۱نمبر

قی  رکھا گیا ، یا یہ سرے سے با حال سے خالی ہیں  ہے یا تو وہ قراء ۃ شاذہ واقعی قرآن تھی، لیکن عرضہ  اخیرہ تک اس کی تلاوت منسوخ وئگئی، اہ مش حکم

بیؓ نے اسے قرآن مجھ  کر بیان کردیا۔ چونکہ نے بیان فرمائی اور صحااللهصلى الله عليه وسلم قرآن تھی ہی ہیں ، کہ ح یہ قرآن کی کسی نص کی تفسیر تھی جو رسول ا

 ان دونوں صورتوں میں جوامت کے نزدیک بالاتفاق واجب العمل اور حجت ہیں، لہذا قراء ۃشاذہ اللهصلى الله عليه وسلم( یہ دونوں )قرآن اور حدیث رسول ا

 بطور خبر سے ایک نہ ایک ضرور ہے لازما حجت اور واجب العلم وئگی، کیونکہ اس کا بطور قرآن ثابت نہ وئنا اس بات کے منافی ہیں  ہے کہ اس کو

 بھی ثابت نہ مانا جاے ۔

نکہ اپنی ذاتی راے  کو رسول احتمال سراسر باطل ہے، کیو ۔اور ہاں تک اس احتمال کا تعلق ہے کہ ممکن ہے یہ راوی کا اپنا ذکہب وئ تو یہ۲نمبر

ر بھی ہیں  کیا جا سکتا پر افترا پردازی اور جھوٹ بادرھنا ہے اور کسی صحابیؓ کے بارے میں یہ تصوصلى الله عليه وسلمکی طرف منسوب کرنا، یقینا آپاللهصلى الله عليه وسلم ا

۔اور کسی صحابی ؓ کے بارے میں وئئی کی زبان ادیس سے ثادر ہیں صلى الله عليه وسلم کی طرف منسوب کردے جو آپاللهصلى الله عليه وسلم کہ وہ کوئی ایسی بات رسول ا

بیؓ سے صحیح ثابت ہے، سے سنے بغیر کوئی قراء ۃ اپنی طرف سے پڑھ دے، چہ معا اہ  کوئی قراء ۃ کسی صحااللهصلى الله عليه وسلم یہ ممکن ہیں  ہے کہ وہ رسول ا

خ وئگئی تھی۔ صحابیؓ کو عرضہ  اخیرہ کے لیکن بطریق تواتر ہم تک ہیں  پہنچی تو اس کا واضح  ایک یہ ہے کہ عرضہ  اخیرہ کے وت  اس کی تلاوت منسو

 قرآن کی تفسیر وت  حاضر نہ وئنے کی وجہ سے اس کے نسخ کا علم ہیں  وئسکا اور اس نے لا علمی میں اسے بطور قرآن نقل کردیا۔ یا پھر وہ کسی نص

ریعہ تواتر پہنچتی، جیساکہ امام جصاصؒ کے  ہم تک ذتھی اور راوی نے غلطی سے اسے قرآن مجھ  کر بیان کردیا۔ اہ  وہ قرآن وئتی تو ضروری تھا کہ

 واالہ سے اس نکتہ کو فصیل  سے بیان کیا جا چکا ہے۔

"’’بن عمرؓ کی یہ روایت ہے کہ الله ۔ان کی تیسری دلیل عبدا۳نمبر  ما سمعت عمر یقرؤھا قط إلا }فامضوا إالی ذکراللّٰہ

 قراء ۃشاذہ کے حجت وئنے یہ روایت بھی‘‘ پڑھا کرے  تھے ۔الله"مضوا الی ذکر ا"فاکی بجاے  الله""فاسعوا الی ذکر احضرت عمرؓ ہمیشہ ’’

  :پر واضح دلیل ہے۔ اس کے ضمن میں حافظ ابن عبدالبرؒ فرماے  ہیں

ے  کرام نے لماء لماءء نے جو مصحف عثمان کے علاوہ دیگر قراء ات شاذہ کو بطور تفسیر کے حجت قرار دیا ہے ، یہ حدیث اس پر واضح دلیل ہے۔ تمام’’

قراء ۃ شاذہ کو حجت قرار دیا ہے اور اس کے سا تھ مصحف عثمان کے مجمل اور مشکل مقامات کی تفسیر اور فصیل  بیان کی ہے۔
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 : قراء ات شاذہ کی عدم حجیت کے حامی فقہاء

 بطور قرآن ثابت ہیں اور نہ ہی بطور خبر واحد  تولماءء کی ایک مالعت کاولقف یہ ہے کہ قراء ات شاذہ شرعی احکام میں حجت ہیں  ہیں، کیونکہ یہ نہ

السمعانیؒ اور علامہ  ثابت ہیں۔ اس ولقف کے حاملین میں امام الحرمین الجوینیؒ ، امام غزالیؒ، علامہ آمدیؒ، علامہ ابوالمظفر منصور بن محمد بن عبدالجبار

ابن حزمؒ سرفہرست رکس آے  ہیں۔

55

 

 :م شافعیؒ کا ذکہب بیان کرے  وئے  لکھتے ہیںھ( اما۴۷۲امام الحرمین الجوینیؒ )

ن القراء ۃ الشاذۃ التی لم تنقل تواترا لا یسوغ الاحتجاج بہا ولا تنزل منزلة الخبرالذی ینقلہ ’’
ٔ
ظاہر مذہب الشافعی ا

 56‘‘آحاد من الثقات۔

عی احکام کا استنباط کیاجا سکتا ہے اور نہ ہی ، نہ تو ان کی بنیاد پر شرامام شافعی کا ظاہر ذکہب یہ ہے کہ قراء ات شاذہ جوکہ بطریق تواتر منقول ہیں  ہیں’’

 ‘‘اہیں  ثقہ رواۃ سے منقول خبر واحد کی حیثیت سے قبول کرنا جازہ ہے۔

 :ھ( نے نہایت مفصل اور مدلل ادراز میں حث  کی ہے ،اورقراء ات شاذہ کی حجیت کا انکار کیا ہے، وہ فرماے  ہیں۵۳۵امام غزالیؒ )م 

حا ف ختم کردئیے تھے( تو پھر قراء ۃ شاذہ کو کیسے’’
مص
قبول کیا جاسکتا ہےت اہ   )جب یہ ثابت ہے کہ حضرت عثمانؓ نے مصاحف عثمانیہ کے علاوہ تمام 

تھی کہ یہ قرآن ہیں ،  یہ کہا جاے  کہ اہ عل یہ قرآں ہیں  ہیں، لیکن خبر واحد تو کم از کم ہیں۔ تو اس کا جواب یہ ہے کہ ان کو قبول کرنے کی بنیاد یہ

‘‘جب ان کا قرآن وئنا باطل ٹھہرا ہے تو پھر اہیں  خبر واحد کی حیثیت کیسے دی جاسکتا ہےت
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 : اور امام ابن حاجبؒ نے بھی واضح ورر پر قراء ۃ شاذہ کی حجیت کا انکار کیا ہے، فرماے  ہیں

 58۔‘‘العمل بالشاذ غیر جائز مثل فصیام ثلاثة ایام متتابعات ’’ 

 ‘‘متتابعات جیسی قراء ت شاذہ پر عمل جازہ ہیں  ہے ۔’’ 

 ۔   ۴قاعدہ نمبر

ولی من الوجہ المخالف لہ’’
ٔ
 59۔‘‘ الوجہ التفسیری والإعرابی الموافق لرسم المصحف ا

 ۔‘‘وہ تفسیر جو رسم عثمانی کے ولافق وئ اس سے ہتری ہے اس تفسیر سے جو رسم عثمانی کے خلاف وئ ’’ 

، تلفظ یا کسی اعراب میں اختلاف وئجاے  تو "یعنی جب فسرین  کا کسی آیت کی تفسیر ڈاکٹر رشید احمد تھانوی صاحب  لکھتے ہیںاس قاعدہ کے متعلق

حف کا  ایک ہے، مصحف میں ولجود حر
مص
ل

وف قرآنیہ کی مختلف اقوال میں سے اس قول کو اختیار کیا جاے  گا جو رسم عثمانی کے ولافق وئ۔رسم ا

نزدیک رسم عثمانی توقیفی ہے ،اور  اور ان کو لکھنے کی صورتیں۔اہ عل رسم عثمانی کے توقیفی وئنے میں اختلاف ہے لیکن اثر  لماءء کے مختلف اکالل

جاے   الیہ نشان لگرا و قول بھی یہ ہی ہے ؛کیونکہ اہ  رسم عثمانی کو توقیفی نہ ماناجاے  تو پھر قراء ات ِ قرآنیہ کے وحی ربّانی وئنے پر بھی سو

سم عثمانی صحابہ کرام ؓ  ر گا۔گویاقراء اتِ متواترہ کی صحت کا دارومدارایسی چیز پر رکھ دیاجاے  گا جو خود صحابہ کرام ؓ  کا اجتہاد ہے ۔لہذا را و یہ ہی ہے کہ

                                                           

 103-101عبدالعلی،محمد بن نظام الدین:فواتح الرحموت شرح مسلم الثبوت،-55
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 لکھتے وئے  اسی کو ش ن رکس رکھا، نےسے سیکھاگیااور منقول ہے۔صحابہ کا اس رسم پر امالع ہے، کاتبان قرآن صلى الله عليه وسلم  کا اجتہادہیں  ،کہ ح نبی کریم  

حضرت عثمان رضی اللہ عنہ اور دیگر صحابہ رضی اللہ عنہم اجمعین، اسی کے طابق ب لکھنے کا حکم فرمایا۔"

60

 

 :اس قاعدہ کے ول یدات

 فرمایا ہے۔ نی کی اتباع لازمی وضروری ہے۔ اس نکتہ پر لماءء نے اپنی اپنی تاات مت میں وط کط کلامقراء ت میں رسم عثما ۔۱

 وقف کی صورت میں اجاال، اثبات، حذف، وصل وقطع میں رسم عثمانی کی اتباع کی جاے  گی۔ ۔۲

، اور رسم عثمانی کے ولافق لکھنے کو واجب کہا ہے۔ مایا ہےلماءء نے رسم عثمانی کے علاوہ کسی اور خط کے طابق ب قرآن جید لکھنے سے منع فر ۔۳

 اس بارے میں لماءء کے اقوال مشہور ومعروف ہیں۔

ن یراعی فی تفسیر معانیہ’’
ٔ
 61۔‘‘إن المصحف توقیفی فیلزم بہذا ا

 ‘‘رسم مصحف توقیفی سے لہذا لماتت قرآنیہ کے م انی وتفسیر میں اس رسم کا لحاظ رکھا جانا ضروری ہے۔’’ 

 :ل ہیںاس قاعدہ کے اطلاق کے بارے میں جن لماءء نے ذککورہ بالا قاعدہ سے ترجیح  وتضعیف کا کام لیا، سے ان میں سے چند ایک درج ذ

 :امام سیوطی نے بھی اپنی تحریروں میں ذککورہ بالا قاعدہ کی طرف نشادرہی کی ہے، ایک جگہ فرمایا ہے ۔۴

ن یراعی الرسم’’ 
ٔ
 62۔‘‘الثامن: ا

 ‘‘یعنی لماتت قرآنیہ کا اعراب بیان کرے  وئے  ضروری ہے کہ رسم عثمانی کا لحاظ کیا جاے  ۔’’ 

و وزنوہم یخدسرون’’ارشاد باری عارلیٰ ہے: 
ٔ
: ‘‘وإذا کالوہم ا

 

ں
ت
ففی
مط
ل

 (۳)ا

 :اس آیت کے اعراب میں دو آراء ہیں

 ضمیر حالت  ِنصب میں واقع ہے۔‘‘  ہُمْ ’’میں   ‘‘  کالوہم’’ ۔۱

  کی ابتداء  وئئی ہے۔ضمیرسے  نئے جملہ‘‘    ہُمْ ’’اس کی خبرہے ۔ گویا     یخُسِرُونَضمیر میں مبتدا ء  واقع وئرہی ہے اور ‘‘ ہُمْ ’’  ۔۲

یتںر سم عثمانی کی مخالفت
م
  ہے۔لامحالہ اس میں ترجیح  قول پہلی راے  کو وئگی کیونکہ وہ رسم عثمانی کے طابق ب ہے ،جبکہ قول ثانی 

ن یکوناکلمة واحدۃمن جہتین ’’ ؒ کہتے ہیں:  امام ابوعبید
ٔ
63۔‘‘والاختیار ا

 

 :قول اول کو ترجیح  دو وجہ سے ہے

ْ ’’رسم عثمانی کی ولافقت، صحابہ نے اس کلمہ    الف:
م

 

 ’’ م وئتا ہے کہ اس ضمیر کا جوڑکو واو کے عد  بغیر الف کے لکھا ہے جس سے معلو‘‘ ہ
ْ
 
م
 ل
َ
‘‘ ک

ر ون  
س

 

تح
ہ

 سے۔سے ہے ، نہ کہ 

کیاہے ۔ ،  یعنی میں نے تمہارے لیے ناپا اور وزن کلت لک ووزنت لک: بمعنی  ‘‘کلتک ووزنتک ’’عرب کہتے ہیں:   ب:

64

 

 :  ۵قاعدۃ نمبر 
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ن مقطوع بہ ، فلا تقوی علی معارضتہا قراء ۃ شاذۃ۔""
ٓ
نہا قرا

ٔ
صل، لا

ٔ
 65القراء ۃ المتواترۃ ہ ی الا

  نہ وئگی۔ ورر پر یہی قراء ت ہی ثابت ہیں لہذا ان کے مقابلہ میں قراء ات  شاذہ کو ترجیح  حاصلقراء ت متواترہ اصل ہے کیونکہ قطعی

 وئتا ہے۔ اس صحت ثبوت کا اعلیٰ ترن  درجہ تواتر کہلاتا ہے۔ اسی وجہ سے قراء ات ِمتواترہ یا احادیث متواترہ سے یقین واطمینان وقطعیت حاصل

اء تِ شاذہ، متواترہ کے م ارض وئتو جتنے بھی درجے ہیں کوئی بھی متواترہ کے درجے کو ہیں  پہنچتا ؛لہذا اہ  قرکے مقابلے میں ثبوتِ روایات کے 

 متواترہ کو ترجیح  وئگی ،الا یہ کہ قراء تِ شاذہ، قراء ت متواترہ کی تائید کررہی وئ تو بطور ولید کے شاذہ کو قبول کرلیا جاے  گا۔

 :   ۶قاعدہ نمبر

مکن  القراء تان’’
ٔ
خری ولا تعارضہما ویمتنع الترجیح بینہما فإن ا

ٔ
المتواتران بمنزلة الآیتین، تکمل إحداہما الا

 66‘‘الحمل علیہما لزم ذلک وإلا فہُما بمنزلة آیتین تحلان معنیین۔

۔ اور ایک ہے ہیں  رضہیں، ایک دوسرے کے معنی کی تکمیل کرتی ہے، اس کے م ا "دو متواتر قراء ات دو مستقل علیحدہ علیحدہ آیتیں

 گی۔" یات شمار وئںقراء تیں دو مستقل آ ہے۔اہ  جمع ممکن ہے تویہی لازم ہے، ورنہ د ونوں کودوسرے پرترجیح  دیناجازہہیں 

 ہے وہ محتاج بیان ہیں ۔ لہذاایک کی وجہ سے دوسری کاانکاریاتوہین وتضعیف گناہ قراء ات متواترہ چونکہ قطعیت کے درجہ پرپہنچی ہیں

 :ہے ھ( میں۳۷۳حکام القرآن للجصاص)مچہ معا ا

یا من رسو ل اللّٰہ  ’’ 
ا
ة تلق ما

ٔ
ن جمیعا ونقلتھا الا

ٓ
 ۔صلى الله عليه وسلم وھا تان القراء تان قد نزل بھما القرا

 ‘‘اور یہ دونوں قرا ء تیں ایسی ہیں کہ قرا ٓ ن ان دونوں کے ساتھ نازل وئا ہے اور امت نے ان کو رسول اللہ ؐ ؐ سے حا صل کیا ہے ۔ ’’

  : م جصاص آگے لکھتے ہیںاما

 خریٰ المسحُ لاحتما لھما للمعنیین فلو وردت ’’ 
ٔ
سل و فی الا

َ
یضا فإ ن القرا ء تین کا لا ٓ یتین، فی إحدا ھما الغ

ٔ
وا

سحِ 
َ
سل إلی ا لم

َ
 ترکُ الغ

َ
ا جاز

َ
 خری المسحَ ، لم

ٔ
سل و الا

َ
 یتا ن ، إحدٰ ھما تو جب الغ

ٓ
 67۔‘‘ا

یتںد ھونے کا معنی ہے دوسر ی میں اور دو قراء تیں دو آیتوں
م
کیو نکہ یہ دو نوں م انی کا احتمال رھتی  مسح کا معنی ہے کی طرح ہیں، ان میں سے ایک 

جا  میں تر ک کرنا بلہ ہیں ۔ چہ معا اہ  بالفرض دو آیتیں نا زل وئ جا تیں، ایک کا ول جب دھوناوئ تا اور دوسری کا مسح وئ تا ،تو بھی دھونے کو مسح کے مقا

 زہ نہ وئ تا ۔

  :  تفسیر روح المعانی میں اس اصول کو   ی وضا حت سے بیان کیا گیاہے

یتین  ’’
ٓ
یة واحدۃفلھا حکم ا

ٓ
ن القرا ء تین المتواتر تین إذا تعارضتا فی ا

ٔ
صو لیة عند الطائفتین ا

ٔ
 68‘‘ومن القو ا عد الا

 ئیں تو انِ کا حکم دو آیتوں کی (کہ متواتر قرا ء تیں جب ایک آیت میں متعارض وئ جا اصولی قواعد میں سے ایک یہ ہے  ) دونوں اق ئفوں کے نزدیک

 طرح ہے ۔

یتین’’الاتقان فی علوم القرآن میں ہے :
ٓ
69۔‘‘وتعارض القراء تین بمنزلة تعارض الا

 

 کے عاررض کی طرح ہے۔ دوقراء توںدا عاررض دوآیتوں

                                                           

 50احمد سعد الخطیب:المعنی القرآنی فی ضوء اختلاف القراءات،-65
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یتین "والقراء تہے:   اسی طرح تفسیرمظہری میں
ٓ
70۔‘‘ان بمنزلة الا

 

 ۔‘‘دوقراء تیں دو آیتیں کی طرح وئتی ہیں’’

ھ (کا ایک اختلافی نقطہ رکس ملتاہے ۔ ان کے نزدیک دو قرا ء تیں دو آیا ت کی طرح ہیں  ہیں۔ ۳۴۳اہ مش اس ضمن میں صرف امام کر خی ؒ )م

71

 

ـکمنقرؤھ’’ہے ،جیساکہ وہ فرماے  ہیں: نیز ایک مقام پر امام شافعی ؒ کا نقطہ رکسبھی اس کے قریب ملتا
َ
رجل

ٔ
72۔‘‘ا وا

 

 : ۷قاعدہ نمبر

 لہا منزلة خبر الآحاد’’  
ً
 73۔‘‘القراء ۃ الشاذۃ إذا صح سندہا یعمل بہا تنزیلا

 ‘‘قراء ت شاذہ کی اہ  سند صحیح وئ تو وہ خبرِ واحد کے درجہ پر وئگی۔’’ 

ات شاذہ کی حجیت والی حث  ء طرح قراء ات شاذہ کادرجہ بھی وئگا۔اس کی وضاحت قرایعنی جس طرح حدیث میں خبرواحد پر عمل وئتا ہے اسی

 ر چکی ہے۔میں گز

 :  ۲قاعدہ نمبر

 فی محلہ ووضعہ’’
ً
یضا

ٔ
جزائہ وا

ٔ
صلہ وا

ٔ
 فی ا

ً
ن یکون متواترا

ٔ
 74۔‘‘کل ما ہو قرآن یجب ا

 علاوہ قرآن کہلانے کا ستحق وئ اور جس میں جھوٹ کی گنجائش نہ وئ اس کے وہی کلام قرآن کہلانے کا حقدار وئگا جو ہ وہ درہ وہ نقل وئتا چلا آیا

میں ترتیب  ہیں ۔اصل اور اجزاء سے مراد آیات کی تراکیب، بناوٹ اور ہیئت کذائی ہے۔ اور محل ووضع سے مراد، آیات کی ترتیب ہے کہ لکھنے

 تر طریقے سے چلی آرہی وئ۔ابھی وہی وئگی جو متو

 :۱قاعدہ نمبر

د علیہ اللغة وبہ تضبط قواعد النحو فإذا ثبتت القراء ۃ ال" ن تقعا
ٔ
صل الذی ینبغی ا

ٔ
قرآن الکریم ہو الا

 75القرآنیة لزم قبولہا والمصیر إلیہا ولا تردا بقیاس عربی۔"

( سے ثابت وئجاے  تو سند قرآن کریم کو اصل بنا کر اس سے لغت کے قواعد اور حو  کے ضوابط وضع کیے جانے چاہئیں۔ اہ  قراء ت قرآنیہ )صحیح

 اس کا قبول کرنا واجب ہے کسی عربی ولغوی قاعدہ کی رو سے اس کا رد ہیں  کیا جاسکتا۔

دراصل فسرین   یہ قاعدہ فسرین  کرام کے ان بعض اکاللات کا جواب ہے جو کہتے ہیں کہ بعض قراء ات قرآنیہ عربی قواعد پر وررا ہیں  اترتیں۔

 قراء ات اہ  قواعد کے ات رسول اللہ صلی اللہ علیہ وسلم سے منقول  ہیں  کہ ح قراء کے اجتہاد کا نتیجہ ہے دوسرے یہ کہنے یہ مجھ  لیا کہ قراء 

کہ ایسی قراء ات  خلاف رکس آتی ہیں تو اس کا یہ  ایک ہیں  کہ وہ عربیت کے تمام وجوہ میں سے کسی بھی وجہ پر وررا ہیں  اترتیں۔ حقیقت یہ ہے

 کسی وجہ سے ولافق وئتی ہیں۔ بس فسرین  کو اس وجہ کا علم ہیں  وئتا، اس لیے اعتراض کربیٹھتے ہیں۔ضرور کسی نہ 
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 :۱۳قاعدہ نمبر

 76۔‘‘القراء ۃ سنة متبعة فإذا ثبتت فلا یجوز ردہا ولا یحل إنکارہا’’

ی عہ سے جب )صحیح سند( سے ثابت وئجاے  تو اس کا رد اور انکار حرام ہے۔’’ 

 

می
 ‘‘قراء ت سنت 

ی عہ سے مراد یہ ہے کہ اس کی سند آپ صلی اللہ علیہ وسلم تک صحیح وضابط رواۃ کے ذریعے پہنچتی وئ۔ لہذا ایسی قراء ت

 

می
کا انکار کرنا اثم اور گناہ  سنت 

 ہے، بعض اوقات یہ کفر تک لے جاتا ہے اور ملت اسلام سے خارج کردیتا ہے۔

 حاصل کلام

کریم کا نزول سات حروف پر وئا  دو آیتوں کی طرح ہیں اور قرآنبات پر متفق ہیں کہ دو مختلف قراءتیں   یہ بات واضح ہے کہ لماءء و فقہاء اس

اور ان حالا ت کو  ہے۔سبعۃ احرف  کے صحیح مفہوم تک پہنچے کے لیے ضروری ہے کہ ان احادیث کا طالعہ کیا جاے  جن میں اس کا تذکرہ آتا ہے

کھنے مد نی م اشرہ ایک ایسا م ا شرہ تھاجن میں مختلف رنگ، نسل اورقبیلوں سے تعلق ر  یہ بات کہی گئی ہے۔بھی ش ن رکس رکھا جاے  جن میں میں

آے  رہتے  والے لوگ بستے تھے۔ اور جزیر ۃ العرب کے اطراف سے اوراس کے باہر سے بھی لوگ ثر ت سے اسلام قبول کرنے کے ارادہ سے

 رب اعزتت نےاسانن کی یت کا تقاضہ یہی تھا کہ قرآن کریم کو مختلف القراءات رکھا جاے اللہتھے۔لہذا قرآن کریم کی جامعیت اور عالمگیر

 فقہاءوفسرین  نے اپنی اپنی ئیں۔ان مختلف قراءات کے تناظر میںسہولت  اور ضرورت کے ش ن رکس قرآن کریم میں مختلف قراءات نازل فرما

تا ہے اور ساتھ قرآن کریم کی تفسیر پر  ہے ،جس کے نتیجہ میں قراءات کا اثر فقہی احکام پر پڑبساط کے طابق ب ذہنی مشق کرکے ان سے استفادہ کیا

ی،حو 

 

ن

 

غ

ی اور فقہی وغیرہ ہیں جسکی بھی ان کے اثرات سے نئی ہات متعین وئتی ہیں ۔انہی ہات کے ضمن میں تفسیر کے مختلف پہلو  مثلا ادبی ،بلا

"والی قراءات سے بعض فسرین  ا/فتثبتوامیں "فتبینو  متعین وئتی ہیں یسے  م اشرتی مسائل روشنی میں تفسیر ی نکات میں نئی سمتیں

 ہے،اس پر نےمختلف طرح سے استنباط کیاہے۔یہ ایک مثال ہے جو کہ مکمل ولضوع کی حیثیت رکھتا ہے جس کا اس مقالہ میں احاطہ ممکن ہیں 

 مستقل کام کی ضرورت ہے۔

 سفارشات

 پر بہت سا تحقیقی کام  ہعنوانات اور ولضوع ایسے ہیں جن پر تحقیقی کام کی نہایت ضرورت ہے یسے  قراءات شاذاءات کے بہت سے قر

 وئنے کی ضرورت ہے۔

 ارادہ ہے ان قراءات سے استفادہ کےا صول میں صحابہ کرام کا منہج اور اسلوب لکھنے کی بھی ضرورت ہے جس پر اآئندہ کام کرنے کا 

 شاء اللہ۔

  کہ آنے والی نئی علمی و فکری نشستوں کا اہتمام وئنا نہایت ضروری ہے اور اس کو تمام تعلیمی اداروں میں جاری کرنا چاہئے تااس قسم کی

 ۔نسل ان نایاب علوم سے استفادہ کر سکے

 جبکہ اختلاف  کرے  ہیںذکولم عمل ہے اور اسی کی وجہ سے اختلافات سے وحشت ئیعوام الناس عام ورر پر یہ سمجھتے ہیں اختلاف کو 

 ۔ایک فطری عمل ہے اور ہر جگہ ذکولم ہیں ۔ لہذا عوام کو ایسی علمی و فکری نشستوں کے ذریعے آگاہ کرنے کی اشد ضرورت ہے

                                                           

 ،حوالہ مذکور 60احمد سعد الخطیب: -76


